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Ritual als Performanz

Zur Charakterisierung eines Paradigmenwechsels

URSULA RAO

Abstract: The article characterizes a paradigmatic chang#&ual studies in the last twenty
years, by discussing the impact of the ‘performeatiurn’ in the social sciences for the
analysis of ritual action and ritual efficacy. Twtreams of theories are distinguished, (1)
studies that re-conceptualize the relation betw#gal and its social contexts, viewing it as a
dynamic encounter that includes negotiation, adjest and persuasion, (2) and studies that
explore the inner dynamic of ritual and charactetize activities and media that turn ritual

action into transformative performances.

Einleitung

Dieser Artikel thematisiert einen Paradigmenwechsel der sozialwissenschaftlichen
Ritualforschung, der einen Blick auf die Performigdit von Ritualen beférdert hat und so
begann, das Veranderbare, Offene und Risikobebaftat Ritualen sichtbar zu machen. Mit
diesen Themen schaffen neuere Ansatze ein Gegerigexu etablierten Theorien, die vor
allem die konservative Wirkung von Ritualen als Medder Stabilisierung etablierter
Lebenswirklichkeiten hervorheben. Zugleich wurde Bleck fur die inneren Dynamiken von
Ritualen geoffnet. Obwohl Redundanz und Formaliéatauch heute noch — zu den
herausragenden definitorischen Kriterien fur eitu&i gehoéren, zeigt sich doch auch, dald
Rituale Risiken enthalten, Wandlungen unterworiad sind Verhandlungen zulassen.

Im Folgenden werde ich diesen Perspektivenwechsbbrad von Fallbeispielen
nachzeichnen. Der Artikel beginnt mit einer kurzZ8harakterisierung zentraler Pramissen
funktionalistischer und strukturalistischer Betracigsweisen von Ritual, da sie den
Ausgangspunkt und Gegenpol fur neuere performaiiveitze bilden. Die darauf folgende
Diskussion gliedert sich in drei Teile. Sie begimit einer kurzen Charakterisierung der
Bedeutung der Arbeiten von Tambiah, Turner und @dér die performative Wende in der
Ritualforschung. Danach diskutiere ich Studien, Rituale als Orte der Verhandlung von
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Machtpositionen und der Repositionierung eines ukelten Repertoires thematisieren.
SchlieB3lich lege ich das Augenmerk auf Arbeiter, die Handlungsdimension von Ritualen
hervorheben und die durch korperliche Re-Inskriptigeschaffene Disposition fur
Transformationserfahrungen bei Ritualteilnehmern.

In seiner Kirze vermag der Text keinesfalls eineersicht tber alle jingeren
Ritualstudien zu geben. Es geht mir nicht darum,kKmpendium zur Ritualforschung zu
schaffen. Vielmehr ist das Ziel die Charakterisigrieines Perspektivenwechsels, in dessen
Zentrum die Fokussierung auf das Ritual als thkemathaszenierung und Handlungspraxis
steht. Zwar gelten Rituale auch in dieser neuerkudsion als gerahmte und formalisierte
Institutionen, die kulturelle Reflexionsprozessddbgern. Mit dem Blick auf ausagierte
Performanzen hat sich das Bild vom Verlaufsgesahaled der Vorstellungen von den

Mechanismen und Effekten von Ritualen jedoch komiest und signifikant geandert.

Funktion und Struktur von Ritualen
Rituale Ubernehmen bedeutende Funktionen fur dgai@sation gesellschaftlicher Systeme.
Diese These gehort zu den Grundannahmen soziahsigsaftlicher Theorie Uber Rituale.
Ein wesentlicher Anstof? zu dieser Sicht ging vomkbaims Definition von Religion ausEr
begriff Religion als eine Reprasentation der senalVelt und Rituale als Akte, durch die
geteilte Werte erfahrbar gemacht und legitimientdee.

Das allgemeine Ergebnis des Buches ist, dalR diggi®el eine eminent soziale
Angelegenheit ist. Die religiosen Vorstellungen dsitollektivvorstellungen, die
Kollektivwirklichkeiten ausdriicken; die Riten sikthndlungen, die nur im Schol3 von
versammelten Gruppen entstehen kénnen und die denen sollten, bestimmte

Geistzustande dieser Gruppe aufrechtzuerhaltenvaidder herzustellef.

Wahrend Durkheim selber keine eigene Ritualtheenisvickelte, so steht seine These doch
fur einen wichtigen Perspektivenwechsel in der gefisforschung. Im Laufe der ersten
Halfte des zwanzigsten Jahrhunderts |6ste sich Ritealdiskussion immer mehr von

evolutionistischen Debatten, die die Rolle von Rlign fir die Entwicklung von Mythen oder

! |deengeber fiir diese Sichtweise sind die Arbeitam Roberston Smith, der wohl als erster die Bagepton

Ritualen fiir die soziale Ordnung hervorhob. Rituadschrieb er als Akte der Vergemeinschaftung sdigale
Werte vorfiihren und die Ubernahme positiver Wettimajen verstarken (Beidelman, Thomas\®.,Robertson
Smith and the Sociological Study of Religi@hicago, 1974, S. 64-68; vergleiche auch Durkhédimil, Die

Elementaren Formen des religidsen Lebens, Frani@e4 [1912], S.454-457).

2 Durkheim, Emil, Die Elementaren Formen des refigid Lebens,S. 28 (wie Anm. 1)
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gar Kulturen zu klaren versuchtdruch spielte die Frage nach der Beziehung vonaRitu
und Mythos nicht mehr die gleiche zentrale Rollenstatt nach Urspringen religiosen
/sozialen Lebens zu forschen, standen jetzt zwae f@agen im Raum. Erstens richtete sich
der ethnologische Blick nun auf die — einer kukativistischen Schule geschuldeten — Frage
nach der Bedeutung von Ritualen im jeweiligen kelfen Kontext. Zweitens etablierte sich
ein komparatistischer Ansatz, der zeigte, dal3 Ritua unterschiedlichen Gesellschaften
ahnliche Funktionen Ubernehmen und einer gleichemd@truktur folgen. Im folgenden
maochte ich kurz auf einige prominente Vertretersdiebeiden Richtungen eingehen, da ihre
Studien zum Ausgangspunkt und kritischen Kontrapufik eine neue performative
Ritualforschung wurden.

Radcliffe-Browrf gehért zu den Mitbegriindern einer auf die soAfigksamkeit von
Ritualen gerichteten Forschung. Es beschreibt Ritals kommunikative Ereignisse, deren
Bedeutung Uber den Horizont der eigentlichen Harglltninausgeht, insofern Rituale
grundlegende soziale Anliegen thematisieren undcbbdr machen und dadurch ihr
Weiterbestehen sicherrEr veranschaulicht dies z.B. an Ahnenkulten. Sienein in
Gesellschaften mit ausgepragten KlanstrukturenSilenerstellung von Solidaritat innerhalb
des Klans, indem durch das Ritual immer wieder Blaspflir die eigene
Verwandtschaftsgruppe eingefloRt wirddit diesem Ansatz, der Sozialstruktur und Ritual
miteinander in Verbindung bringt, pragt RadcliffeBm eine wichtige Perspektive in der
funktionalistischen Ritualforschung.

Evans-Pritchat z.B. nimmt sie auf und fordert in einer kritischen
Auseinandersetzung mit Durkheim, die Inhalte voru&en ernst zu nehmen, denn ihr
kommunikativer Gehalt ist wesentlich fir ihre Wirgiverantwortlich. Rituale bei den Nuer
reflektieren und beeinflussen die Sozialstrukturage deshalb, weil hier die zentralen
kulturellen Kategorien der Nuer zum Ausdruck gehtaserden’ Eine andere Fortsetzung

findet der funktionalistische Ansatz in der kult@terialistischen Forschung in den USA.

% Frazer, James George, The Golden Bough. a Studaigic and Religion, London, 1955 [1911]; Smith,
Wilhelm, Origin and Growth of Religion. New York 7192 [1931]; Tylor, Edward B., Primitive Culture, 2
Volume, New York, 1958.

* Radcliffe-Brown, A.R. 1945. Religion and Sociely; The Journal of the Royal Anthropological Instit of
Great Britain and Ireland 75 (1/2): 33-43.

® Auch Malinowski hebt den Erfahrungswert von Riaralhervor. Sieht ihn aber nicht im direkten
Zusammenhang mit der Sozialstruktur, sondern alsirelividueller Erlebnishorizont, der Angste, Ndider
Stress unter Kontrolle bringt (Malinowski, Bronisiiagic, Science and Religion. Prospect Hightsnall
1992[1948)).

® Evans-Pritchard, E.E., Nuer Relgion. Oxford, 1962.

" Vergleiche auch: Bell, Catherine, Ritual. Perspestand Dimensions. New York, 1997. S. 34f.
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Roy Rappapoft vertritt in seiner Monografie tber die in Papuauljginea beheimateten
Tsembaga die These, dal3 Rituale Mechanismen siadsicherstellen, dal? Mensch und
Umwelt im Gleichgewicht miteinander bleiben.

Neben solchen auf die Funktion von Ritualen geeiet Forschungen entwickelte
sich ein anderer komparatistischer Zweig. Das Ayeliedieser Vertreter war es, Grundmuster
in der inneren Struktur von Ritualen herauszuagbeibzw. allgemeine Aussagen Uber die
Position von Ritualen im sozialen Geschehen zu sradder letzteren Richtung zuzurechnen
ist Mary Douglas’s einflussreich gewordene Studie tiber die Zenttalitén Ritualen fiir die
Produktion geteilter Symbolwelten. Douglas gehtbereso wie die oben zitierten Autoren —
von der Annahme aus, dafl} Rituale stabilisierend saziale Gruppen wirken. Auf der
Grundlage dieser Pramisse stellt sie einen Zusammamgnzwischen Ritualhdufigkeit und
gesellschaftlichen Systemen her. Je regelgeleit&dralten in einer Gruppeguiid) ist und je
groer die Gruppenkoharenz igtqup), so die These, desto héher das Ritualaufkommen.

Andere komparatistische Arbeiten stellen den rituineProzess selber ins Zentrum der
Aufmerksamkeit. Zwei klassische Studien hierzu € siurden noch vor Durkheims
Elementaren Formen des sozialen Lebeesiffentlicht — stammen von Hubert/Mauss und
van Gennep. Hubert und Madentwickelten am Beispiel vedischer und hebraisétierale
eine schematische Ubersicht tiber die Struktur dpfer® Sie beschreiben das typische
Ablaufschema, Kklassifizieren die verschiedenen ddathaber und analysieren ihre
Bedeutung flr den rituellen Prozess, bzw. desli@ndrozesses fur die soziale Position der
Akteure. Van Gennép beschéftigte sich mit Ubergangsriten und defiriditr sie ein drei
Phasen Modell, bestehend aus Ablosungs-, Schwellewl Angliederungsphase. Seine
Forschung wird vor allem durch Victor Turfébekannt, der die Idee der Schwellenphase
weiterentwickelt und ihre Bedeutung fur den ritaelProzess und des rituellen Prozesses fir
die soziale Gemeinschaft thematisiert.

Eine andere Fortsetzung findet die Idee vom RiilgDrt des Ubergangs bei Ledch.
Er folgt Lévi-Strauss’ Auffassung, dall die Prodoktivon Kultur auf Akten der
Klassifizierung beruht und setzt diese Einsichtdiite allgemeine Theorie des Rituals um.

Rituale sind nach Leach in der kulturellen MatronvNicht-Ritualen unterschieden. Rituale

8 Rappaport, Roy A., Pigs for the Ancestors. Riinahe Ecology of a New Guinea People. Prospectlhisj
lllinois, 2000[1984].

° Douglas, Mary, Natural Symbols. Explorations inrs@mlogy. London, 1996 [1970].

9 Hubert, H. & Marcel Mauss, Sacrifice. Its Naturel&unctions. Chicago, 1981 [1964].

1 van Gennep, Arnold. The Rites of Passage. Lonti®®0[1909].

2 Turner, Victor, Das Ritual. Struktur und Anti-Sktur. Frankfurt, 1989 [1969].

13 Leach, Edmund R., Kultur und Kommunikation. Zurgilosymbolischer Zusammenhange. Frankfurt, 1978
[1976].
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beschreiben eine Grenzregion. Sie sind nicht-ngrmahrdeutig, am Rande. Als solche sind
sie pradestinierte Orte des Ubergangs. Ihre Grelhmsyy macht sie zu Medien fir die

Vermittlung von Kategorien und die Organisation \dbergangen, wenn z.B. Madchen zu
Frauen, Tiere zu Opfern, oder Tote zu Ahnen werdellen. Wahrend Leach diese
Scharnierfunktion von Ritualen fir eine universe@daraktereigenschaft halt, betont er
zugleich, dal3 die in Ritualen vermittelten Botstérafvon Kultur zu Kultur unterschiedlich

sein kbnnen, je nach den kategorialen Distinktioui sie pragen.

Diese Auswabhl einiger einflussreich gewordener &gtudien zeigt den wesentlichen
Beitrag einer funktionalistischen und strukturasishen Ritualforschung. In der ersten Halfte
des zwanzigsten Jahrhunderts vermittelte sie einsidbt in die Rationalitdt von Ritualen.
Rituale werden als Orte symbolischer Kommunikatioerstanden, in denen sich
Gesellschaften ihrer eigenen Regeln gewahr werden, aneignen und naturalisieren.
Zugleich gelten sie als Handlungsakte, die soXaleasion sicherstellen. Sie erbringen diese
Leistung durch standardisierte Prozeduren mit einenhersehbaren Ergebnis. Moore und
Myerhoff bringen diese Einsicht auf den Punkt, wemm Rituale den stabilisierenden und

ordnenden Elementen von Kultur zurechnen.

Social life proceeds somewhere between the imagieremes of absolute order, and
absolute chaotic conflict and anarchic improvigatideither the one nor the other ever
takes over completely. [...] With such a view of cao#t and social life in mind,

collective ritual can be seen as an especially dt@nattempt to bring some particular
part of life firmly und definitely into orderly cdrol. It belongs to the structuring side of

the cultural/historical proces8.

Diese These von der stabilisierenden Wirkung vandRen bleibt zunéchst auch noch intakt
als Konflikt und Kulturwandel seit den 1960ern immmelevantere Themen ethnologischer
Forschung werden. Max Gluckmiander Arbeiten tiber gesellschaftlichen Wandel imikéf
befordert hat, schreibt z.B. dal} Rituale wirksanien@i produzieren, die Geflihle von
Loyalitdt und Solidaritéat hervorbringen. Sie wirkéuseinandersetzungen entgegen und
nehmen ihnen ihr destruktives Potenzial.

Besonders in diesem letzten Fall wird Gberdeutladf} die Starke funktionalistischer
und strukturalistischer Analysen von Ritual zudteieine Schwache mit sich bringt. Die

4 Moore, Sally F. & Barbara Myerhoff, Introductian; dies., Secular Rituals. Assen/Amsterdam, 1833,
15 Gluckman, Max, Rituals of Rebellion in South-EAfica. Manchester, 1952; Gluckman, Max, Custom and
Conflict in Africa. Oxford, 1956.



Erkenntnis, dal3 Rituale standardisierten Verladddgen, sowie die Einsicht, dal sie soziale
Ordnungen stitzen und produzieren, hat lange dertk Bfir das Ungeordnete,
Unvorhersehbare und Chaotische im Ritual verstdllte Annahme Rituale stellten
Uberindividuelle Institutionen zur StrukturierungrzVerfigung, verhinderte auf3erdem eine
Auseinandersetzung mit dem Verhalten von konkrdR#nalteiinehmern, die sich auch
subversiv zu idealisierten Rollenbildern verhalk&mnen. Genau diese Themen ricken nun
ins Zentrum neuer Ritualforschung. Ihr Augenmerkchtét sich auf konkrete
Ritualauffihrungen und ihre Ereignishaftigkeit, ehdie, so die neue Sichtweise, das

Verstandnis fur die Wirkung, Bedeutung oder Funktron Ritualen unvollstandig bleibt.

Die Schaffenskraft von Ritualen
Die Gewissheit Uber die Ordnung von Ritualen getitehmend ins Wanken, als sich der
Blick von der Frage nach der Funktion / Struktur Euage nach der Wirksamkeit und den
Wirkweisen wandelte und dadurch immer mehr die dfishaftigkeit konkreter ritueller
Auffihrungen in den Mittelpunkt der Aufmerksamkeitkt. Wichtige Wegmarken fir diese
Entwicklung sind die Thesen von Victor Turner, @ifl Geertz und Stanley Tamibah.

Wie schon sein Doktorvater Gluckman entwickelt Burain besonderes Interesse an
Konflikt und Wandel und ist damit wesentlich an déntstehung eines dynamischen
Kulturbegriffs beteiligt. Seine Ritualforschuligichtet sich sowohl auf zyklische Rituale,
Ubergangsrituale als auch Krisenrituale. Im leeatefall sieht er Rituale als Teil von sozialen
Dramen, in denen sie in der dritten Phase der Biwél'’ zum Einsatz kommen. Alle
Rituale, so Turner, haben eine transformative WigkuSie geht auf die Verwendung von
Symbolen zurlick. Symbole vermitteln eine Palettexdemsierter Bedeutungen, die im
Handlungsakt Emotionen kanalisieren und die Mitg@haft der Ritualteiinehmer in einer
moralischen Gemeinschaft erneuern. Soweit stelsedidnese durchaus in der Tradition der
Vorstellung vom Ritual als einem zentralen Mechamis zur Stabilisierung der sozialen
Welt.

Turner lenkte in der Ausarbeitung seiner TheseRlmk jedoch Uber das strukturierte
hinaus auf das Theatrale, Dramatische und SponianeRitual, das sich in der
Schwellenphase bahn bricht. Dort sind die Regeb stezialen Lebens aul3er Kraft gesetzt

oder umgekehrt (Turner spricht von anti-Struktwddurch eine unmittelbare Erfahrung von

18 Turner, Victor, The Forest of Symbols. AspectdNafembu Ritual. Ithaca, 1967; Turner, Victor, DasuRi
(wie Anm. 12); Turner, Victor, Vom Ritual zum Theat Der Ernst des menschlichen Spiels. Frankfl@891
[1982].

" Insgesamt unterscheidet Turner vier Phasen: Brifomflikt, Bewaltigung, Widerangliederung/Trennung
(Turner, Vom Ritual zum Theater, S 108 (wie Anm))16
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menschlicher Einheit und Gleichheitofnmunitas mdglich wird. Rituale bilden ein
Gegengewicht zur Struktur des Alltagslebens undrizaéren es aus. Die Balance ist jedoch
instabil. Rituale kdnnen — so Turner weiter — Kité nicht grundsatzlich beseitigen,
sondern nur kurzfristig vermitteln. Griinde dafimdsnicht nur in der Praxis vorkommende
Abweichungen von einer idealen Ordnung, sondernhadte Widersprichlichkeit,
Unvollstandigkeit und Wandelbarkeit jeder Ordnung.

Dieser letzte Punkt der Beteiligung von Ritualen aNandlungs- und
Aushandlungsdynamiken taucht zeitgleich auch ireem&tudien auf. Sherry Orth&bringt
das Thema in ihrer Studie Uber die Sherpa in Nepadrucksvoll auf den Punkt. Die
kulturelle Ordnung der Sherpa beruht auf dem Gratzdder Gleichheit aller, der jedoch
immer wieder mit der Erfahrung konfrontiert wirdaf8lnur Wenige Macht tber alle anderen
ausuben. In Fallanalysen wird deutlich, daR Tenmrjaedungen und —rituale in besonderem
MalRe dazu dienen, Macht zu demonstrieren oder bbstimmte Machtkonstellationen in
Frage zu stellen. Im Kampf um Tempel kdnnen alégchlermal3en eintreten. Am Ende jedes
Kampfes stehen jedoch wieder Gewinner und Verlierat eine neue/alte Hierarchie wird
eingesetzt. Ortner schliel3t, ganz im Sinne klaksistunktionalistischer Studien, dal3 Rituale
kulturelle Schemata verankern, insofern sie sigramsformierter Form zur Anschauung
bringen. Dariiber hinaus betont sie aber eben alath,damit noch keine konkrete Ordnung
legitimiert ist. Vielmehr sind Tempelgrindungen undtuale besonders geeignete Foren,
aktuelle Zustande in Frage zu stellen, anzugreitiar umzustol3en.

Geert2® fiihrt den Gedanken von der Produktivitat des Riteinen entscheidenden
Schritt weiter. Er argumentiert, daf3 Rituale niolt Orte von Machtverhandlungen sind,
sondern Foren fur di€rfindung kultureller Ordnungen. Sie sinModelle vonund fur
Wirklichkeit. Wie sich die kreative Kraft von Ritlem entfaltet, zeigt Geefzan einer Studie
Uber das balinesische Konigtum im 19. Jahrhunéererklart, dal3 das Ritual konstitutiv fur
den historischen Staat Bali war — und nennt ihredauch Theaterstaat. Rituale sind nicht
nur Spiegel gesellschaftlicher Ordnung, sonderewgen diese Ordnung erst. In theatralen
Performanzen schafft das Konigshaus die Welt eettygnd der Ideen, die hier aufgefihrt,
ausgefuhrt, eingesetzt und verbreitet werden.

Auch Tambiah gehort zu den Wegbereitern einer n&irralforschung. Wie Turner

und Geertz sieht auch er Rituale nicht nur als ¢&gpievon Wirklichkeit, sondern als

18 Ortner, Sherry B., Sherpas through their Ritu@Embridge, 1978.
9 Geertz, Clifford, Religion as a Cultural System,ders, The Interpretation of Culture, 1973.
2 Geertz, Clifford, Negara. The Theatre State ingiéenth-Century Bali. Princeton, 1980.
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emotionale Ereignisse mit Wirkcharakter. Seine €hdwsringt er in einer Ritualdefinition auf

den Punkt, die Ritual als Performanz ausweist.

Rituelle Handlung ist auf drei Arten performatiwskns im Sinne von Austin, wonach
etwas sagen gleichzeitig auch etwas tun (als kdioregile Handlung) bedeutet;
zweitens in dem davon vollig verschiedenen Sinrredramatischen Performance, in
der die Teilnehmer verschiedene Medien benutzendasdEreignis intensiv erfahren;
und schlief3lich in einer dritten Bedeutung im Sirgires indexikalen Wertes (der
Begriff stammt von Pierce), den die Akteure wahreter Performances dieser

zuschreiben und aus ihr ableitén.

Mit dem Hinweis auf Austin stellt Tambiah Uberlegem zum Ritual in die Tradition einer
Sprachwissenschaft, die aufzeigt, dall Symbolsysteiiet nur der Reprasentation der
sozialen Welt dienen, sondern sie aktiv gestallmm Ritual, so Tambiah, steht fir diesen
Gestaltungsakt ein eigenes Repertoire an Mittelnveuligung, als da seien: Formalitat,
Stereotypie, Verdichtung und Redundanz. lhre Anwengd fihrt zu einem intensiven,
sinnlichen Erleben, das Kosmologie und soziale Omgdn fir Ritualteiinehmer als
verschmolzen erscheinen lasst.

Alle drei erwahnten Autoren haben vielfaltige Arwagen in die Ritualdiskussion
getragen. Die kurze Zusammenfassung einiger zentidlesen kann der Komplexitat der
jeweiligen Anséatze nicht gerecht werden. Mir gel# leier jedoch nicht um einen
ausfuhrlichen Vergleich, sondern um die Fokussigranf eine theoretische Pramisse, die
diese Arbeiten trotz ihrer Unterschiedlichkeit veadet und die fir die weitere
Ritualdiskussion hochst produktiv geworden ist.neur Geertz und Tambiah zeigen auf je
eigene Weise, dal3 Rituale produktive Ereignissal. sRitualteilnehmer sind nicht nur
Empfanger einer transzendenten Botschaft, sondeteili§te an einem Prozess, der die
soziale Welt nicht nur reflektiert, sondern beeisfit, gestaltet, (wieder-)erfindet. Bell bringt

diese Innovation in der Ritualforschung folgenddieraauf den Punkt:

2L Tambiah, S.J. 1979. A Performative Approach ta&it Proceedings of the British Academy 65, S. 119,
Ubersetzung nach Belliger, Andréa & David J. Kriegelg), Ritualtheorien. Ein Einfuhrendes Handbuch.
Wiesbaden, 1998, S. 230.

8



Hence, ritual as a performative medium for socierge emphasizes human creativity
and physicality: ritual does not mold people; peofdshion rituals that mold their

world 2

In der Folge dieser neuen Sicht des Rituals al§i®doziale und kulturelle (Neu-)Gestaltung
wird die Frage nach den Formen, Mitteln und Folgareller Transformation zur zentralen

Frage  sozialwissenschaftlicher  Ritualforschung. ddab zeichnen sich  zwei

Diskussionskontexte ab: wahrend einige die Offandies rituellen Prozesses flr das ein- und
ausflie3en kultureller Bedeutungen neu diskutiekemzentrieren sich andere auf das rituelle
Ereignis selbst und die in ihm vermittelten korpdren Erfahrungen. Beide Richtungen
werde ich nun nacheinander vorstellen, um dann &ghluss zentrale Pramissen und

Gemeinsamkeiten performanztheoretischer Ansatzaibeuarbeiten.

Ritualein Wandlungsdynamiken

In den 1980er Jahren nimmt die Ritualforschungreifiend auf, der die gesamte Ethnologie
ergreift. Durch den Einfluss postmoderner Philosepimd die Erfahrung fortschreitender
Globalisierung wird die Idee von Kultur als Organiss, System oder Text nachhaltig zerstort
und macht einem dynamischen Kulturbegriff PlatzedDstellt die Ritualforschung vor die
Herausforderung, die Rolle und Position von Ritoaleun mit Bezug auf komplexe,
wandelbare kulturelle Dynamiken zu thematisierendér Folge entstehen eine Reihe von
Studien Uber die Politik von Ritualen, die jetztlars als noch Turner oder Ortner Konflikte
nicht auf ein widerspruchliches kulturelles Grunditeu zurickfihren, sondern als Teil von
Wandlungsph&nomenen begreifen, die an der forthagie Re-Komposition eines kulturellen
Repertoires beteiligt sirfd.In diesem Kontext erscheinen Rituale nun nichtaltam in ihrer
konservativen, und konservierenden Funktion, viéimevird Ritual zum Ort flr
Neugestaltung, Subversion und Gegenaneignung.

Bereits Natalie Davf§ hatte in ihrer Arbeit tiber Umkehrrituale auf dasswluktive
Potenzial vor allem von rituellen Rebellionen hiwgesen. Anders als Gluckman, der

Umkehrrituale aufgrund ihrer kathartischen Wirkutig Kraft zur Starkung destatus quo

2 Bell, Catherine, Ritual (wie Anm. 7), S. 73.

% gjehe dazu auch: Harth, Dietrich & Gerrit Jaspetme®k (Hg), Ritualdynamik. Kulturiibergreifende Seud
zur Theorie und Geschichte rituellen Handelns. Elbierg, 2004; Kreinath, Jens, Constance Hartungh&eite
Deschner (Hg), The Dynamics of Changing RitualswN@rk 2004; Langer, Robert, Raoul Motika & Michael
Ursinus (Hg), Migration und Ritualtransfer. Relig& Praxis der Aleviten, Jesiden, und Nusairier cvas
Vorderem Orient und Westeuropa. Frankfurt, 2005p,Rdrsula (Hg). Kulturelle VerWandlungen. Die
Gestaltung sozialer Welten in der Performanz. Fathk2006.

%4 Davis, Natalie, Society and Culture in Early Mad€rance. Stanford, 1975[1965.

9



zusprach, warnt Davis, daf3 rituelle Rebellionerhaumschlagen kénnen, wenn ein ,so-tun-
als-ob* im Ritual zu einer wirklichen Revolution rge Sie fuhrt Beispiele aus der
franzosischen Renaissance an, in denen das kasskgaBSpiel mit Masken zu blutigen
Ausschreitungen gegen die Machthaber fuhrte.

Wahrend diese Arbeit die subversive Wirkung in b&¥glichkeit des Zerbrechens
ritueller Rahmen sieht, finden sich seit den 1980smmer mehr Studien, die das subversive
Potenzial ritueller Auffihrungen als Teil von fafenden Wandlungsdynamiken begreifen
und in dieser Dimension untersuchen. Hintergruridebi dabei sowohl grol3e historische
Transformationen, wie Kolonialisierung oder wirtaftiche Liberalisierung und
Globalisierung, als auch kleine geradezu alltagligtandlungsprozesse. Im folgenden werde
ich auf beide Themenkomplexe anhand von Fallbdapieingehen.

Jean Comaroff thematisiert die Erfindung eines neuen Ritualgiimer Studie tber
zionistische Bewegungen in der Grenzregion von Bikdaund Botswana. Sie beschreibt die
Transformation von religiosen Vorstellungen und kikan der Tshidi unter den
Bedingungen der Kolonialisierung. Unter der Frenmdadtung entstehen neue religiose
Bewegungen, die traditionelle Tshidi mit neuen sflidchen Botschaften und Praktiken
mischen. Die synkretistischen Neuaneignungen viamadich subversiv zu den kolonialen
Machtstrukturen. In Ritualen thematisieren die Nder der neuen Kirchen (hier z.B. der
Zionist Christian Church) ihre Marginalisierung ugharchlaufen Heilungsprozeduren, die die
Individuen, sowie den sozialen Korper ermachtigetles. Comaroff zeigt, dal3 damit
zunachst keine tatséchliche Veranderung der Maaoktsten erreicht wird. Sie fragt sogar
kritisch, ob die Bewegung nicht mdglicher Weise #agpitalistische System sogar stitzt.
Dennoch deutet sie die neuen Rituale als Akte dedeftandes, insofern sie die
Wahrnehmung subalterner Akteure in Richtung auf &imtigung und Selbstrespekt
verandern und Aktionen unternehmen, um die Margaling zu Gberwinden.

Ein anderes Beispiel fiir Widerstand durch Rituahsnt von Aihwa Ong® In ihrer
Studie Uber den Wandel von Lebensverhaltnissenataydia thematisiert sie das Auftreten
von Besessenheit bei Fabrikarbeiterinnen. Die Bohlong von Frauen in mechanisierte
Arbeitsprozesse multinationaler Konzerne — als &agqer rasanten Industrialisierung seit
den 1970ern — hatte eine Reihe von Folgen. Die istétigkeit in Fabriken beforderte die
Emanzipation von Frauen von der Bevormundung inlfaran und dorflichen Beziehungen.

Sie fuhrte zur Entwicklung eines neuen weiblich@tbStbewusstseins verbunden mit einem

% Comaroff, Jean, Body of Power Spirit of Resistaritiee Culture and History of a South African People
Chicago, 1985.
% 0Ong, Aihwa, Spirits of Resistance and Capitalisicipline: Factory Women in Malaysia. New York, 798
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Prozess der Individualisierung. Gleichzeitig sahsith die Fabrikarbeiterinnen im
Arbeitsumfeld jedoch auch neuen geschlechtersgehi#in Formen der Uberméchtigung
gegeniber, in denen ihre Arbeitskraft ausgebeiltet, Lebensenergie geschwécht und ihre
Unterordnung unter ménnliche Chefs betrieben wird.

Ong beschreibt verschiedene subtile Praktiken dedeftandes, die dann greifen,
wenn der Arbeitsdruck als unmenschlich wahrgenomwieth Dazu gehdren die Zerstérung
von Produkten und Maschinen, die VerlangsamungAdbeit und Nachlassigkeit in der
Ausfuhrung. Interessant fir unser Thema ist daseumitelte Auftreten von Besessenheit,
das den reibungslosen Ablauf des ArbeitsprozessEs nachhaltig storte. Besessenheit
ergreift nach emischen Vorstellungen vor allem vgathe’, ,geschwachte’ Frauen. Geister
attackierten ihre Opfer auf den Toiletten der Hadnj in den Umziehkabinen und
Gebetsraumen, Orte, an die sich Frauen zuriickziefem sie Ruhe und Erholung brauchen.
Besessenheit trat bei Einzelnen aber auch in gr&®eppen auf. Sie zwang die Manager der
Firmen dazu, den Arbeitsprozess zu unterbrecherReimigungsrituale durchzuftihren, oder
einzelnen Frauen Sonderurlaub zu gewahren. Ongripldald Besessenheit hier zu einer
Form der Anklage generiert, gegen unmenschlichesifgerhaltnisse und den Verlust an
Autonomie in industriellen Arbeitsverhéaltnissen.

Genauso wie Comaroff untersucht Ong hier geselffudee Folgen einer
kapitalistischen Umgestaltung. Dennoch besteheniftignte Unterschiede zwischen den
beiden Fallen. Sie liegen nicht nur in der Tatsaobgrindet, daf3 es sich in einem Fall um
eine koloniale und im anderen um eine postkolonymamik handelt. Vielmehr ist die
Position der Rituale in beiden Fallen unterschadlComaroff beschreibt strukturelle Folgen
kolonialer Intervention, die als Schatten ihretbseleine neue Religionsform hervorgebracht
hat. Diese neue Religion verhalt sich subversiden Intentionen und Ideologien der neuen
Machthaber. Im Gegensatz dazu thematisiert Ongplaistane Auftreten von Besessenheit in
Situation unertraglicher Fremdbestimmung. Es handmh nicht um geplante Rituale,
sondern um das unvermittelte Eingreifen auf3ermdickein Machte, die die Schwachung von
Frauen im Arbeitssystem markieren und dramatisechAtmgen fuhren. Auf unterschiedliche
Weise machen die zwei Arbeiten darauf aufmerksaaf3, ituelles Geschehen nicht immer
der Stabilisierung bestehender Machtverhaltniseatdider der Durchsetzung einer von den
Machthabern gewtinschten Hegemonie. Sie konnen aich subversiv zu diesem Ziel
verhalten, indem sie alternative Weltsichten befand oder Sand in das Getriebe

mechanisierter Beziehungen streuen. In beiden Ba#est sich die Praxis der Subversion aus
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einer Neupositionierung von Tradition unter Bedingen fortschreitender Modernisierufig.
Es wird eine Gegenwelt geschaffen, die, obwohl/eieden neuen Machthabern als irrational
empfunden wird, sich eindrucksvoll Platz schafft.

Wahrend Comaroff und Ong Ritual als Forum fir di@kiMrung oppositioneller
Positionen beschreiben, dringen meine eigenen terbén die Mikrostruktur von konkreten
Ritualauffiihrungen ein. In Studien zu indischen Pefritualer’® diskutiere ich, wie durch
die Manipulation von Regeln konkreter Ritualaufiiingen historische Transformationen
aufgenommen und verhandelt werden und zugleich sairle Eingriffe in konkrete
Hierarchien vollfiihrt werden. Ich veranschaulichesd Dynamik am Opferrituddavan das
zwei Mal jahrlich wahrend des Navarati Festes vdratiks® in Bhopal durchgefiihrt wird.
Die Rituale stellen die zwei Hohepunkte im religinsJahreszyklus der Kaste dar und sind
daher auch von besonderen Machtkdmpfen begleieezwidschen den zwei Fraktionen der
Kaste ausgetragen werden.

Am Konflikt beteiligt ist eine Gruppe, die ihren Miingsanspruch auf die alten
Kastenstrukturen grindet, und eine andere, dieawzAufstieg zur Formulierung neuer
Machtansprtiche veranlasste, verbunden mit der Rordenach der Modernisierung von
Kastenstrukturen. Zwar gelang es den ,Traditiotatis zeitweise, den Anfuhrer der
,Erneuerungsfraktion’ in der lokalen Khatik-Gemaihaft zu marginalisieren. Sie konnten
ihn jedoch nicht in der Funktion des Opferherrnden zentralen Khatik-Ritualen beerben.
Der Fuhrer der ,Erneuerer’ wiederum nutze die Ralke Opferherrn zur Demonstration und
Reetablierung seiner Macht. Dies gelang ihm nicintdurch die Besetzung einer symbolisch
aufgeladenen Autoritatsposition. Besonders nadghaltkte seine Machtdemonstration, weil
er wesentliche Elemente des Rituals eigenmachtiginderte — in Hinblick auf seine
,modernen’ Ideale von Geschlechter- und KastenggalDie Beobachtung der wirksamen

Einfuhrung von Neuerungen durch einen umstritteMann fuhrte mich zur Kritik der

" Hier Uberschneidet sich die Diskussion iber Ritnialder derSubaltern Studieslie traditionelles Wissen und
religdse Pratiken als wichtigen Ort der Formuligruaiternativer, anti-hegemonialer Weltsichichteneurden
Bedingungen der Kolonialisierung hervorgehoben hal&ehe Das, Veena (Hg), Subaltern as Perspective.
Delhi, 1989; Guha, Ranajit (Hg), Subaltern Studid&/ritings on South Asian History and Society. Riell 982;
Ludden, David (Hg), Reading Subaltern Studies.i&iitHistory, Contested Meaning and the Globalmatbf
South Asia, London 2002.

% Rao, Ursula, Regeln in Bewegung. Die Gestaltudisaher Tempelrituale zwischen Formalitat und Ofein

in: Klaus-Peter Kopping & Ursula Rao (Hg.), Im Reludes Rituals, Munster, 2000, S. 45-59; Rao, drsul
Ritualpolitik. Die (nicht-) Emergenz von sozialendu politischer Autoritat durch ritualisierte Pernfuanz. In:
Erika Fischer-Lichte, Christian Horn, Sandra Umath& Matthias Warstat (Hg.), Diskursse des Theaitrale
Tlbingen 2005, S. 193-209; Rao, Ursula, Neta, MediRriester. Statuspositionen und die Gestaltung vo
indischen Tempelritualen, in: Ursula Rao (Hg.) Kalturelle VerWandlungen, hg. von Rao, Ursula. Kfart,
2006, S. 235-257

2 Khatik bezeichnet eine ehemals unberiihrbare Kasten Mitglieder traditionell im Handel mit Friieht
Gemise und Fleisch tétig waren. Sie gehéren heutiezScheduled Castes
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gangigen Auffassung, dal’ Rituale ihre autorisieeevdrkung vor allem durch Formalitat
und Wiederholbarkeit erhalten. Am Beispiel zeigthsidald auch sichtbare und bewusst
inszenierte Innovation mit grof3er Nachhaltigkeit@wat demonstrieren und starken kann.

Diese These steht durchaus in der Tradition deku3sion Uber die ,Erfindung von
Traditionen®’, insofern auch hier Innovation im rituellen underaoniellen Bereich Thema
ist. Die Diskussion um ,neue’ Traditionen hat geteidald Ereignisse, die als Tradition
erscheinen, keinesfalls immer alt sein miussen, esondistorischen Wandlungsprozessen
unterliegen oder sogar Neugriindungen sein kdnnas.dntorisierende Moment kann dann
nicht das tatsachliche historische Alter sein. Miehr erzeugt die Form eine Aura von
Bedeutsamkeit und damit moglicher Weise auch eegkvon Alter (siehe auch Moore und
Myerhoff 1977).

In diesem letzten Punkt weichen nun meine eigerdnuSsfolgerungen von denen
derInvention-of-traditorDebatte ab. Ich pladiere dafir, dal3 unter bestenrBedingungen —
wie z.B. dem zunehmenden Modernisierungs- und @kbaungsdruck, dem sich heute fast
alle Gesellschaften ausgesetzt sehen — Innovagtisstszum Wert werden kann, der so
zentral ist, daf3 die Fahigkeit zur modernisierentitearvention prestigereich ist. Dies gilt
auch fur das Ritual, wenn die Uberzeugung entsteitilale miissten an die neuen Zeiten
angepasst werden. Die Fahigkeit solche Innovatiahenhzusetzen, schafft eine besondere
Machtposition. Zugleich betreibt sie die Einbindungn Rituale in Prozess des
Kulturwandels.

Das neue Interesse an Kulturwandel, so zeigt sicillen drei Studien, hat zu einer
Theorie ritueller Innovation gefiihrt, ebenso wier zBetrachtung des Rituals als
Aushandlungsort fur umstrittene und ambivalente eljgshaftliche Veranderungen.
Betrachtet man Kultur als Prozess, dann zeigt sielfy Rituale nicht nur Inszenierungen
symbolischer Ordnungen sein kénnen, sondern Refleprozesse befdrdern, die soziale
Beziehungen neu zur Anschauung bringen. Die im dRituausgefuhrten
wirklichkeitskonstituierenden Neuaneignungen gsshhftlicher Konventionen
reproduzieren nicht nur ein kulturelles Repertoisgndern stoRen im Prozess der
Selbstbeobachtung Neupositionierungen an.

Diese Einsicht knupft an die Formulierung von Geem, dal3 Rituale Orte flr die
Produktion von kulturellen Modellen sind. Andersniextualisiert bekommt diese Aussage
jedoch eine neue Bedeutung. Anders als bei GeeMzgara geht es nicht um die

Aufdeckung eines Kulturmusters, das die Basis dlgturellen Handelns bildet. Vielmehr

% Eric & Terence Ranger (Hg), The Invention of Ttamti. Cambridge, 1983.
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basieren die hier zitierten Arbeiten auf der Idee Bluralitdt und Fluiditat von Kultur. Sie
begreifen Kultur als ein komplexes Ineinandergrewerschiedener Handlungskontexte und
Denkmuster. Dementsprechend ist dann auch der &ditkseinesRituals eingeschrankt. Ein
Ritual ist eine gerahmte und kontextuell verankef#fiihrung. Es ist an einer ganz
bestimmten Stelle des kulturellen Kosmos veranied flhrt dort oppositionelle Positionen
vor, hilft neue soziale Beziehungen auszudeutefdydert oder behindert die Anpassung der
Praxis an neue Ideologie.

Rituale erscheinen hier als Performanzen im Sirore Theater, Drama, Spiel, €fc.
Ahnlich wie diese existieren sie abgehoben vomagliteben auf der Bilhne und haben einen
inszenatorischen Charakter. Sie folgen eigenen IReg#e durch die Rahmung von
besonderer Eindringlichkeit sind. Zugleich beindaltituelle Auffihrungen eine Fiktion. Sie
Uberspitzen soziale Rollen, gesellschaftliche Zdgéideologische Positionen und fiihren sie
in ungewohnten Varianten vor, dadurch werden Utome&htbar, Subversion betrieben,
Machtanspriiche formuliert oder kulturelle Wandlyprgzesse eingeleitet, verstarkt,
kommentiert, etc.

Rituale sind aber nicht nur in einem komplexen tes®aftlichen Geflige spezifisch
lokalisiert. Sie existieren zugleich nur in derkirschen Umsetzung. Ritual als Performanz in
diesem Kontext bezieht sich auf die ldee der Prads vorstrukturiertes aber nicht
determinierendes AushandlungsféfdAuch wenn Ritual mit Redundanz und Stereotypie
assoziiert wird, fordert jede konkrete Ausfuhrungtefpretation heraus, die durchaus
spielerisch mit Regeln und Tradition umgehen kdanpeder Ritualauffihrung kénnen offene
Fragen, ungeldste Konflikte oder unvorhergeseheegyiisse auftreten. Gleichermal3en ist
die Herbeiftihrung der rituellen Wirkung kein Autaiisenus, sondern ein Akt der Uberredung
mit ungewissem Ausgang.

Mit diesem zweifachen Verstdndnis von Ritual alsrfé?manz ist ein
paradigmatischer Wechsel vollzogen, der den Bligkdee kontextuell situierte Praxis lenkt
und damit Strukturen, Funktionen und Bedeutungerelter Handlungen nicht mehr als der
sozialen Wirklichkeit enthobene, eindeutig fasspdranszendente Kategorien erscheinen

lasst, sondern als diskursiv verankerte Praxisbemmgen. Rituale erzeugen Wirklichkeit

31 K6pping, Klaus-Peter (Hg). The Games of Gods armh MEssays in Play and Performance. Miinster, 1998;
Rao, Ursula & Klaus-Peter Kopping, Einleitung: Cperformative Wende'. Leben - Ritual — Theater Kilaus-
Peter Képping & Ursula Rao (Hg.), Im Rausch desudt#, hg. von Koépping, Klaus-Peter & Ursula Rao.
Munster, 2000, S. 1-33.

32 Siehe zur Unterschiedung der zwei BedeutungerPesformanz im Rahmen der Ritualforschung: Schietfel
Edward L., Problematizing Performance, in: Feli¢laghes-Freeland (Hg.), Ritual, Performance, Media,
London, 1998, S. 198; Schieffelin, Edward, On Railand Performance. Throwing the Medium Out of the
Séance, in: Carol Laderman & Mariana Roseman (H#¢, Performance of Healing, London, 1996 S. 59-90.
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nicht nur im Geertzschen Sinne einer produktiveafiKdie die Grundlage sozialer Ordnung
hervorbringt®, sondern auch als immer wieder neu zu vollzieheP@eis, deren Ergebnis
zwar antizipiert wird, sich aber — wie auch in allederen Lebenssituationen — einer
vollstéandigen Kontrolle entzieht.

Neben dieser weiterhin mit kultureller Signifikabaschaftigten Forschung entwickelt
sich noch eine zweite Richtung performativer Rituaichung, die die Diskussion nicht auf
sozialpolitische Kontexte sondern auf die Handlsetbst fokussiert. Hier geht es nicht um
die Ritualen inharenten Momente symbolischer Komikation, sondern um Fragen der
Wirkweise ritueller Handlungsakte. Wahrend einigeesdr Studien explizit eine
Bedeutungslosigkeit von Ritualen postulieren — waanit im Gegensatz zu den soeben
diskutierten Arbeiten stehen —, Gbergehen andexe~thge nach der Bedeutung zugunsten

einer Engfiihrung auf korperlich vermittelte Transfation.

Rituale als transfor mative Perfor manzen
Staaf* vollzog einen radikalen Schritt, als er die Bedeagslosigkeit von Ritualen postulierte
und sie zum definitorischen Kriterium fur Ritualheb. Rituale erscheinen als reine
Handlungen, die, wenn sie vollkommen und richtiggeaithrt werden, die Wirklichkeit in der
gewulnschten Weise beeinflussen. Staal fuhrt wailser dafl3 die Redundanz und Stereotypie
von Ritualen mit ihrer Bedeutungslosigkeit verkriptf. Rituale, so argumentiert er, werden
unverandert tradiert, weil sie keinen semantisdBehalt vermitteln. Taten sie dies, wirden
sie je nach Kontext immer wieder neue Umdeutungéaheen. So aber bleiben sie als
Handlungsakte stabil.

Humphrey und Laidla% fiihren diese Diskussion weiter mit der These, daR
liturgische Ritual?® nicht-intentionale Handlungen sind, womit gemesnt daR die Akteure
mit ihrer Durchfihrung kein kommunikatives Ziel fa@gen, sondern darin lediglich den
Nachvollzug einer als Tradition etablierten Handjwehen. Mit dieser These wird zwar nicht
bestritten, dal3 Rituale Bedeutungen haben konneeagenteil, Rituale erscheinen geradezu

pradestiniert, mit vielfaltigen Bedeutungen aufdela zu werden. Aber gerade weil sich die

% Siehe dazu auch: Kapferer, Bruce, The Feast oBteerer. Practices of Consciousness and Powara@th
1997.

3 Staal, Frits, The Meaninglessness of RitualNumen 1979/26, S. 2-22; Staal, Frits, The Soun@aigion.

Numen 1986/33 (1,2), S. 33-64, 185-224.

% Humphrey, Caroline & James Laidlaw, The Archetypations of Ritual. A Theory of Ritual lllustrateay

the Jain Rite of Worship. Oxford, 1994.

% Die Autoren unterscheiden zwischen performanzissten und liturgiezentrierten Ritualen. Letzteetsn sie
als hochgradig ritualisierte Prozeduren, die di@mage Einhaltung eines rituellen ,Skripts’ erfordeds

Beispiel fur Performanzzentrierte Rituale fihre@ sthamanistische Seancen an, die starke theEteatente
beinhalten und einen hohen Grad an Offenheit untiafalelbarkeit (Verhandlungszwang) beinhalten jebd.
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Interpretation von Ritualen immer wieder andert @ der Perspektive unterschiedlicher
Akteure verschieden darstéfltist — nach Humphrey und Laidlaw die Bedeutungsgebung
sekundar und kann nicht zum Kriterium einer Riteildtion gemacht werden. Rituale
erklaren sie alleine aus der Handlung. Sie smdcht-intentionale vorgeschriebeund
archetypischeAkte. Sie sind nicht-intentional, da die Organmatdes Handlungsaktes
unabhangig von den Intentionen der Durchfihrendé&nSie sind vorgeschrieben, welil sie
nach einem festen Muster verlaufen, das von derdéladen zwar angeeignet werden muss,
das sie aber nicht selber erschaffen haben. Sik aithetypisch, da Rituale eigenstandige
Einheiten sind, ausgestattet mit einem eigenenakkarund einer eigenen Geschichte.

Wahrend Fragen von Rahmung und Form die performatRitualdiskussion
entscheident mitpragen, trifft die ldee von der &ddngslosigkeit oder Bedeutungsferne
auch auf Kritik®. Sax® sieht in Staals Ansatz die Fortfiihrung einer diistthen Trennung
von Denken und Handeln. Wahrend die Textwissensamafraditionell eine einseitige
Betonung des Inhaltes von Ritualtexten und der ldusee vermittelten Bedeutungen
vornehmen, lasst Staal das Pendel in die andefguRig ausschlagen und postuliert die reine
Handlung. Erst durch die Uberwindung dieser Dichu&in einer performanzorientierten
Ritualforschung wird deutlich - so Sax - wie Bedagt in korperlichen
Inskriptionsprozessen vermittelt und naturalisiard.

In einem Beitrag zu Heilungsritualen von marginialign Gruppen im indischen
Himalaja (Uttaranchal), thematisiert SAglie Verbindung von Handlungsakt und Bedeutung.
Er argumentiert, dal3 die Rituale den Teilnehmermit&els des Bildes vom angerufenen Gott
(Bairav) ihr eigenes soziales Image vor Augen fiihr&s ist ein Bild, das ihre
Stigmatisierung und Marginalisierung aufzeigt undmit auch einen pathologischen
Gesellschaftszustand beschreibt. Sax deutet diemtingsrituale jedoch nicht nur als
Kommentar Uber die Gesellschaft. Vielmehr betontdafd die rituelle Widerholung der
Leidenserfahrung, sowie die vollzogene Heilung €ln@nsformationserfahrung beinhalten,
die die Widerstandskraft der Teilnehmer starkt. Stdlt hier die im Ritual vermittelten

korperlichen Erfahrungen in einen direkten Zusantmeg zur soziokulturellen Funktion der

%7 Siehe dazu auch: Gerholm, Tomas, On Ritual. ArRedernist View. Ethnos 1988/ 53, S. 190-203

% Siehe dazu z.B. Michaels, Axel, Ex opere operZto. Intentionalitat promissorischer Akte in Ritualen:
Klaus-Peter Képping & Ursula Rao (Hg.), Im Rausels ®ituals. 2000, S. 104-123.

39 Sax, William, Heilrituale der Dalits im indisch&entral-Himalaya, in: dietrich Harth & Gerrit Jasg@chenk,
Ritualdynamik, Heidelberg, 2004, S. 363-379.

“°Ebd.
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Performanz. Er verbindet die Betrachtung der Psaradgédt des Rituals mit einer auf den
kulturellen Kontext gerichteten Interpretatitn.

Im Gegensatz dazu steht eine Reihe von Arbeitem,ethe Abkehr vom sozialen
Kontext betreiben. Hier wird die Untersuchung dem Ritual von statten gehenden
Inskriptionsprozesse nicht mit der Frage nach dedeBtung im Sinne einer Funktion
verbunden. Noch wird die Bedeutungslosigkeit votu&en erklart. Stattdessen findet eine
Themenverschiebung statt, die die Frage nach dsellgehaftlichen Relevanz zuné&chst
ausklammert und sich auf die Akteursperspektivisgt.

Ein Beispiel liefert die Studie von Apffel Marglin*’ iiber den Tempeltanz in der
Heimstéatte des Gottes Jagannath in Orissa, Indiemphysischen Ausagieren des Tanzes
entsteht eine Interaktion zwischen Goéttin (hierkdlami die Begleiterin von Jagannath),
Tanzerin und Teilnehmern. Die Tanzerin ist Ubemraggmedium fir die goéttliche Essenz.
Durch ihre im Tanz ausgedriickte Hingabe an die H@dtt,vergottlicht” sie ihren eigenen
emotionalen und kognitiven Tonus und wird so zilreteden und sich bewegenden Gattin.
Die im Korper der Téanzerin vorgehende Transfornmatgi die Bricke, mit deren Hilfe die
Teilnehmer die Géttin unmittelbar erfahren (im SirserrasaTheorie als ein ,Schmecken”
im physischen, emotionalen und zugleich kognitivemn) und damit selber von der
Transformation ergriffen werden kénnen.

Képping™ analysiert die Rolle von Kérpern in japanischemZriaualen. Der von
Trommelschlagen begleitete Maskentanz zum Hana- Sllienotsuki-Fest 6ffnet den Kérper
des Maskentanzers fir eine mdogliche Uberméachtigdagch das Gottliche. Tritt die
Transformation ein, verdoppelt sich der Korper: Bttt wird jetzt nicht mehr nur durch die
Maske reprasentiert, sondern ist im Tanzer unrbdteprasent, obwohl der Tanzer auch
immer ein Tanzer bleibt. Anders als in dem von Mar@eschriebenen Fall handelt es sich
bei den hier agierenden Performern jedoch nichtausgebildete Ténzer, sondern um Laien.
Durch die im Tanz generierte Ubermachtigung erfdert Tanzer eine Erméchtigung, die ihn
zum Trager eines Gottes macht. Sichtbar wird dian3formation durch ein plotzliches
Umspringen der Performanz, in der der Tanzer (wig) ungefesselten Kréaften hin und her
geworfen wird. Nur durch rohe Gewalt mehrerer Markan der Tanzer spater wieder zum

Aufhdren bewegt werden. Das Paradoxe an dieseatiituist die Gleichzeitigkeit von

! Siehe auch: Ladermann, Carol & Mariana Rosemai), (Flee Performance of Healing. London, 1996.

2 Marglin, F. Apffel, Wives of the God-King. The Rils of the Devadasis of Puri. Delhi, 1985; Marglin
Frédérique Apffel, Refining the Body. Transfromatigmotion in Ritual Dance, in: M.O.Lynch (Hg.), [he
Passions. The Social Construction of Emotions @ian1990, S. 212-236.

3 Kopping, Klaus-Peter, Transformationen durch penfttive Verkérperung in japanischen Ritualen, in:
Klauas-Peter Kopping & Ursula Rao (Hg.), Im Raudeb Rituals, 2000, S. 172-190.
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Redundanz und Ereignishaftigkeit. Wahrend reduredi#hisik und Tanz die Bedingungen fur
die Uberméchtigung bilden, haben sie in sich noemdn heiligen Gehalt. Nur wenn die
Redundanz umspringt in das plotzliche Auftauches deerwarteten wird das Spiel zum
Ritual, das Spektakel zum religiosen Erlebnis.

In diesen Arbeiten zur Korperlichkeit von Ritualgpiegelt sich ein seit den 1970ern
wachsendes Interesse am Korper als Trager kukurédlodierungef? Die besondere
Wirkméachtigkeit von Ritualen macht sich hier dafest, dald sie eben gerade nicht diskursive
Wahrheiten vermitteln. Vielmehr werden korperli¢ha@tungen eingelbt und eingeschrieben,
die einen kulturell kodierten Habitus erzeud@miese Sichtweise verbindet — trotz aller
Differenzen — die Studien von Staal, Humphrey, laaid mit den Studien Uber rituelle
Transformationsprozesse von Képping, Marglin, Kepfé etc. So beschreibt Staal
korperlichen Drill als Herzstiick padagogischer Brazur Tradierung von Ritualtexten.
Humphrey und Laidlaw bezeichnen die Beherrschungsthper kultureller Gesten als
Voraussetzung fur die ,richtige” (sprich: anerkanmt Sinne der imaginierten Tradition)
Durchfuhrung von Ritualen.

Die Beschaftigung mit der Effektivitat korperliclusargierter Performanz beférdert
auch eine neue Auseinandersetzung mit dem Konzsgplonesis. In Anlehnung an Arbeiten
von Fritz Kramet’ erscheint Mimesis als ein Mittel zur Aneignung uBidiverleibung des
Fremden, des Anderen vermittels einer theatralerszelmerung, die in eine
Wirklichkeitserfahrung umspringt bzw. sie umfadseuere Studien zur rituellen Mime%is
kreisen um jenes Moment der Evozierung des Aul3drgvedn, das auch in den oben zitierten
Arbeiten bereits angesprochen wurde. Alexander fMemegt eine Interpretation des
goanischen Zagor-Festes vor. Darin zeigt er, d&® tie Gotter nicht nunachgeahmt
sondern auclvorgeahmt werden. Die Menschen inszenieren in deeligin Nachtwache die

Wachheit der Gotter, die metaphorisch fur ihrenusctsteht. In der mimetischen Ahmung

* Bourdieu, Pierre, Entwurf einer Theorie der Pravksankfurt, 1979; Bourdieu, Pierre, Sozialer Sinn,
Frankfurt, 1987[1980]; Foucault, Michel, Sexualitind Wahrheit. Frankfurt, 1976; Foucault, Michel,
Uberwachen und Strafen. Die Geburt des GefangniBsaskfurt, 1976.

*5 Siehe auch Tambiah, A Performative Approach taaitAnm. 21).

6 Kapferer, Bruce, A Celebration of Demons. Exorcismd the Aesthetics of Healing in Sri Lanka.
Bloomington, 1983; Kapferer, Bruce, The Feast ef8orcerer (wie Anm. 33).

" Kramer, Fritz, Uber afrikanische Darstellungen Wemden. Unter dem Pflaster liegt der Strand X983
105-136; * Kramer, Fritz, Der Rote Fez. Uber Besabegit und Kunst in Afrika. Frankfurt, 1987.

8 Henn, Alexander, Exercitium - Mimesis - InterptitaRitual und Bedeutung in Goa (Indien), in: KéaReter
Kodpping & Ursula Rao (Hg.), Im Rausch des Ritudjnster, S.125-137; Henn, Alexander, Wachheit der
Wesen. Politik, Ritual und Kunst der AkkulturatiosnGoa. Minster 2000, S. 125-137; Schnepel, Bukhaer
Korper im 'Tanz der Strafe' in Orissa, in: KlaugePeKopping & Ursula Rao (Hg.), In Im Rausch desuRls,
Munster, 2000, S. 156-171.

“9Henn, Alexander, Wachheit der Wesen (wie Anm. 48).
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replizieren und verdoppeln sie die Wachheit den&atnd erbitten sie dadurch und rufen sie
fur das kommende Jahr herbei.

Die Betrachtung des transformativen Potenzials R@nalen miindet in die wichtige
neue Erkenntnis der Risikohaftigkeit von Ritualdmer insbesondere mit Blick auf den
Ritualverlauf selber und die in ihm antizipierteneignisse. Schieffelin spricht daher von
Ritualen als ergebnisoffenen Ereignissen, insaderauch scheitern konnen. Ihr Erfolg hangt
von der Fahigkeit der Auffihrenden/Durchfiihrendén Resonanzen in dieser und/oder in
anderen Welten zu erzeug®n.

Schieffeling* Beispiel filr ein gescheitertes Ritual entstammeen&chtlichen Seance
bei den Kaluli in Neuguinea. Hier agieren zwei Sohaen mit sehr unterschiedlichem
Erfolg. Wahrend die Performanz des einen von derstdhenden als authentisch akzeptiert
wird, vertreiben sie den anderen Akteur aus dezuBg, da seine Besessenheit nicht echt,
sondern gespielt wirkt und berauben ihn damit saiingellen Autoritat. Kendaif legt einen
ahnlichen Fall vor. lhre Studie handelt von einengen koreanischen Schamaninnen-
Schiilerin, die durch ein Initiationsritual den 8taeiner vollgiltigen Praktikerin erhalten soll.
Das kostspielige Ritual wird jedoch zu einem Fdiiksg, da die Schilerin trotz aller Mihe
die Umstehenden nicht davon Uberzeugen kann, dstaZa der Besessenheit erreicht zu
haben. Ohne Besessenheit aber ist die Initiatiomt mollzogen.

Risiken zeigen sich jedoch nicht nur mit Blick adén Ritualverlauf selber. Die
vorhergehende Sektion hat gezeigt, dal3 die voraRgilnehmern eingebrachten Intentionen
keinesfalls immer verwirklicht werden kdnnen. Diesd besonders deutlich in Fallen — wie
bei den Khatik oder den Sherpa — wo sich gegegsetisschlielende Machtanspriiche ins
Ritual hineingetragen werden. Hier stehen am Enudwear ein vorlaufiger Gewinner und ein
Verlierer. Eine andere Kontingenz beschreibt Natadie die Méglichkeit des Zerbrechens
eines rituellen Rahmens aufzeigt. Schlie3lich thesiest die Arbeit von Comaroff die
Unsicherheit Uber die tatsachliche Wirkung der ttagisrituale. Die Frage, ob die im Ritual
aufgefuhrten subversiven Haltungen nachhaltige Wigen auch auflerhalb des Rituals
zeigen, wird nicht nur von Comaroff offen gelasssamdern muss wohl grundsatzlich als im
sozialen Prozess als offen bleibend gesehen werden.

Obwohl die Bandbreite neuer Ritualstudien es riciiéisst, eine einheitliche Sicht von

Ritual zu formulieren, so zeigt dieses Thema deiki@behaftetheit des Rituals doch auch,

%0 Schieffelin, Problematizing Performance, S. 19& (Anm. 32).

®1 Schieffelin, On Failure and Performance., S. 59v9@ Anm. 32).

2 Kendall, Laurel 1996. Initiating Performance. T8®ry of Chini, a Korean Shaman, in: Carol Laderréan
Mariana Roseman (Hg.), The Performance of Healingdon, 1996, S. 17-58.
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daR es durchaus wiederkehrende Themenkomplexdmitén Schlussfolgerungen bringe ich
diese noch einmal auf den Punkt und formuliere nitefische Markierungen, die die
Bandbreite neuer sozialwissenschaftlicher Ritudistuverbinden.

Schlussfolgerung

Die Anzahl der Ritualstudien ist untibersehbar, @mdst unmaoglich, sie hier alle aufzufthren.
Dieser Artikel ist daher auch kein Kompendium gemginiger Ritualforschurtg. Vielmehr
bringt er einen Paradigmenwechsel in der soziatmisshaftlichen Betrachtung von Ritual
auf den Punkt, die wir als ,performative Wende* éiehnet haber’ Performanz wird hier in
seiner doppelten Bedeutung verstanden als Praxisalsngerahmtes Ereignis — letzteres im
Sinne von Singér. Die Betrachtung von Ritual als Ereignis und Psaist flankiert vom
Aufkommen eines dynamischen Kulturbegriffs und gin@achsenden Interesse am Korper
als Ort der Inskription und Produktion von Kultuim. der Folge erlebt die Ritualforschung
theoretische Neudeutungen, die ich hier unter BReespektiven vorgestellt habe.

Erstens habe ich Studien diskutiert, die die Frnageh der sozialen Signifikanz von
Ritualen ins Zentrum der Argumentation stellen. émsdals bei den funktionalistischen und
strukturalistischen Vorgéngern erscheinen Rituale micht als vorhersehbare Mechanismen
der Aneignung, des Ausbalancierens oder der Stailing einer sozialen Struktur, sondern
als produktive Ereignisse, die gesellschaftlichestZode gestalten, sie naturalisieren oder
transformieren. Zweitens bin ich auf Studien eiragggen, die sich von der Frage nach der
Bedeutung und Funktion von Ritual abkehren und ssginer Handlungsdimension
zuwenden. Wahrend einige Arbeiten explizit die BRedegslosigkeit von Ritualen
postulieren, lassen andere die Frage aul3en vongtegueines Fokus auf innere Dynamiken,
die eine Transformation von Erfahrung vermittelnrotZ der Vielfaltigkeit und

Verschiedenheit lassen sich einige zentrale Geramikeiten finden, die es rechtfertigen, die

%3 Bell, Catherine, Ritual Theory, Ritual PracticeeN York, 1992; Bell, Catherine, Ritual Theory, Ritu
Practice (wie Anm. 7); Kreinath, Jens, Jan Snoeichkkl Stausberg (Hg.), Theorizing Rituals. IssUegics,
Approaches, Concepts, Leiden, 2006.

>4 Rao/Kopping, Einleitung: Die 'performative Wendesben - Ritual — Theater (wie Anm. 31).

5 Nach Singer sindultural performanceseitlich begrenzte Ereignisse, die ein festgee@egramm, eine
Anzahl von Beteiligten, eine Zuschauerschaft, ei®enhund einen Anlass haben. In seiner Analyseukeillier
Zusammenhénge in Indien nutzt er sie als willkomenEimtrittspunkte, die es ermdglichen sollen, Vieiestene
Linien kultureller Kommunikation nachzuzeichneng dgich interaktiv konstituieren und die Gegenwaitt der
Vergangenheit in Verbindung bringen (Singer, Miltdvhen a Great Tradition Modernizes. New York, 1932
71, 79). Fur Singer sind kulturelle Performanzemag@matische Ereignisse, in denen die Struktur und
Organisation kultureller Beziehungen in verdichtdferm zur Anschauung gebracht werden (Singer, Wéhen
Great Tradition Modernizes, S. 71, siehe auch e@eniBegriff bei Gluckman, Max. Analysis of a Social
Situation in Modern Zululand. Manchester, 1979 (194
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gro3e Bandbreite der Studien unter dem Begriff gerformativen Ritualforschung
zusammen zu fassen.

Mit der Wende hin zur Betrachtung konkreter Rituffizhrungen, ihrer praktischen
Umsetzung und Wirkung erscheinen Ritualteilnehman nicht mehr als Empfanger einer
transzendenten Botschaft, sondern als aktiv Bgteilkm Handlungsgeschehen. Teilnehmer
folgen nicht vorgegebenen kulturellen Mustern sondggnen sich diese in neuen, manchmal
subversiven Versionen an und gestalten damit damllHagsgeschehen im Ritual und die
Folgen der Ritualauffihrung fir den sozialen KohteXDiese prozessorientierte
Herangehensweise an Rituale hat die Einsicht irrdi&en ritueller Auffihrungen befordert.
Zwar wird ihr Ergebnis antizipiert und ist in vialeRitual-Durchfihrungen auch
unproblematisch, der Ausgang ist jedoch nicht detgert. Rituale konnen scheitern,
genauso wie Ritualspezialisten. Sie missen im igcdén Vollzug zum Erfolg gefihrt
werden. Neben Risikohaftigkeit sind auch Offenh@iandel und Verhandelbarkeit typische
wiederkehrende Themen. Mit der Hinwendung zum mka und Variablen I6sen sich die
neuen Studien jedoch keinesfalls von der Idee demlR als formalisiertem Handlungsakt.
Rahmung und Redundanz/Formalitét bleiben zentraémien.

Die Rahmung ist entscheidend, denn sie trennt R#mia Nicht-Ritual und erschafft
damit eine besondere Handlungsdomane. Wie abeekntiese Trennlinie. Langst ist klar,
dal3 sie nicht von vereinfachenden Dichotomien wiigibs/nicht-religios oder sakular/heilig
hervorgebracht wird. Das Problem lasst sich auchtmit dem Ruckgriff auf das Kriterium
der Formalisierung l6sen. Erstens scheint es kaonvall jede formalisierte Handlung als
Ritual zu bezeichnen. Das kame einer AuflosungRiésalbegriffs gleich. Zweitens haben
neuere Studien ja auch klar gemacht, daf3 Fornralrggen im Handlungsakt durchbrochen
werden kénnen, bzw. dalR das Folgen einer festgglegborm nicht in allen Féllen das
Gelingen einer rituellen Auffihrung garantiert. Denh scheint mit Ritual weiterhin eine
bestimmte separate Handlungsdomé&ne angesproctssinzu

Trotz der Differenzen ist allen Studien gemeinsatal} sie Ritual als gerahmte
Handlung begreifen. Sie wird nicht nur durch eidemliche und zeitliche Trennung des
Ereignisses, sowie eine Markierung und Reinigung Raualteilnehmern hervorgebracht. Sie
beinhaltet auch die bewusste Setzung ,Dies istaRitdurch die Ritualteilnehmer. Daraus
ergeben sich Konsequenzen fir die Handlung. Obwlahlgeworden ist, dal3 Rituale offene,
wandelbare und risikobehaftete Prozesse sind, est \terlauf von Ritualen doch nicht
beliebig. Die Einnahme der Haltung ,Dies ist Ritubkdingt die Verpflichtung zu einer

bestimmten Tradition. Sie setzt die Agenten in eimerdefinierten Handlungsraum, den sie
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zwar neu erschaffen, aber nicht selber hervorgébtzaben. Diese bewusste Setzung, sowie
der reflexive Zugang zum Ritual als Setzung erdthds Ritual als Forum fir die
Neuaneignung symbolischer Ordnungen, die Einubuogurdeller Haltungen und die
Auseinandersetzung mit einem kulturellen Repertoire

Neben Rahmung spielt die Form eine Rolle. Studiertransformativen Wirkung von
Ritualen heben hervor, dal3 Widerholung, StereofyRexlundanz und Formalitat im Ritual
als Medien eingesetzt werden, um eine Transformatom Wahrnehmung und Erfahrung zu
erzeugen. Andere Arbeiten konzentrieren sich akdmmunikativen Effekte von Formalitat
und Redundanz. Widerholung hat eine traditionakside Wirkung. Form leiht rituellen
Aussagen Autoritat und befordert ihre Sichtbarkeirm bleibt damit nicht nur ein wichtiges
Thema, es steht durchaus im Zentrum auch perforeraRtitualstudien, die insistieren, dal3
das Medium Teil der Botschaft ist. In der Thematisng der Umsetzung von Form in
Performanz und der Einsetzung und Verhandlung vammen hat die performative
Ritualforschung ein Verstandnis fir die Beziehungnv Veranderlichkeit und
Unveranderlichkeit im Ritual befordert, sowie de®edeutung fur das korperliche Erleben

im und die kommunikative Wirkung von Ritual.
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